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1. La cristiandad era consciente de ser una comunidad de
santos. Como a tal le hablaba Pablo (Rom 1,7; 1 Cor 1,2).
Quien después de haber sido una vez participe de la gracia
en Cristo Jesus se manchaba con un pecado grave (mortal),
era considerado como separado de la Iglesia para siempre.
Motivos de exclusion eran en particular el homicidio, la
fornicacion y la apostasia.

Estas ideas demuestran que la cristiandad primitiva atribuia
a la comision de un pecado mortal concreto, a diferencia y
por encima del estado constante de pecado del hombre,
una gravedad decisiva en la historia de la salvacion.

Desde un principio hubo en la cristiandad y en la Iglesia algo
gue luego, en el curso posterior de la historia eclesiastica,
habremos de conocer una y otra vez como anomalias ético-
religiosas. Los evangelios nos dan noticia no sélo de lafe y
la fidelidad de los apdéstoles, sino también de sus fallos, de
un cierto egoismo terreno (Mt 19,27), de su tibieza. Pedro,
con sus razonamientos nada sobrenaturales, escandaliza al
Seior (Mt 16,22), en la amarga hora del huerto de los olivos
duerme igual que sus compafieros, luego huye como los
demas y niega al Sefior perjurando varias veces (Mt 26,40).
En la cuestion vital de la libertad del evangelio ante la ley, a
pesar de la vision que lo fortalece (Hch 10,11ss), vacila.
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Inmediatamente después de la santificacion por el Espiritu
Santo en Pentecostés, en la Iglesia primitiva hubo
hipocresias y mentiras en cuestiones muy graves (Ananias
y Safira, Hch 5,1-11), perjuicios, descontento y, en las
comunidades, que se iban multiplicando, divisiones, fallos,
tibiezas de fe, faltas de caridad y fornicacién (en Corinto,
donde incluso tras la estancia de Pablo durante afio y medio
algunos ensefiaban que la libertad cristiana lo permitia
todo).

La eucaristia era vinculo de santificacion y de unidad. Pero
resulté que en Corinto, y seguramente en otros lugares,
precisamente el banquete eucaristico dio ocasion a
divisiones y faltas de disciplina: los ricos comian separados
y tan abundantemente que rayaban el limite de la
destemplanza, mientras los pobres se sentaban aparte y
pasaban hambre (1 Cor 11,20-32). Est4, pues, claro que ya
entonces no siempre se guardaba el alto nivel moral exigido
por la doctrina cristiana. Esto, por lo demas, respondia a las
parabolas del Sefior de la cizafia entre el trigo y de los
peces buenos y malos en la red, del invitado a las bodas sin
traje nupcial, asi como a su anuncio de los escandalos que
habrian de sobrevenir (Mt 13,25ss.47ss; Mt 22,11; Mt 18,7).
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Asi, pues, ya desde los primeros tiempos en la historia de
la Iglesia se plantearon dos cuestiones: ¢ Puede y debe la
lglesia tener en cuenta la mediocridad religioso-moral de los
hombres? ¢ Pervive a la vista de los miembros indignos la
santidad objetiva de la Iglesia?

Ya conocemos una ambiciosa tentativa de restringir el
circulo de los verdaderamente capaces de redencion, es
decir, de los redimidos: la gnosis, que de raiz valora
diversamente a los hombres, segun la parte que en ellos
tiene el espiritu o la materia. Esta concepcion, segun la cual
sé6lo tienen pleno acceso a la luz los hombres de espiritu
privilegiado, encierra un tentador pseudo-ideal de
perfeccion espiritualista. La Iglesia no lo aprobo. Dentro de
su comunidad todos son capaces de salvacion, y de
salvacion plena. Esta afirmacion primera ha resultado
fundamental contra todo espiritualismo (interiorizacion
exagerada) en la Iglesia.

2. Mas alla de esta negativa eclesiastica a las pretensiones
de los gnésticos, el hereje Montano (después del 150) llegé
al extremo contrario. Frente a la a veces sublimada
afirmacion del mundo de la gnosis, él exigio, con exagerado
rigor, la completa negacién del mundo. Anuncio la proxima
venida del Espiritu Santo (Paraclito) e incito a los cristianos
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a abandonarlo todo y a congregarse en la Frigia, para
esperar alli el comienzo de la nueva época.

Montano esta inserto, y de una forma muy peligrosa, en la
problematica del primitivo entusiasmo cristiano. El Espiritu
creador habia operado la gran transformacion,
manifestandose, por ejemplo, en los carismas
extraordinarios (don de lenguas y de profecia,
discernimiento de espiritus, 1 Cor 12,8ss). Pero habia
resultado que las asambleas de oracion de los cristianos se
habian convertido en algunos lugares en un caos
desordenado, nada edificante, en el que algunos hablaban
como, cuando y lo que les parecia. Pablo, en parte, las
habia intentado orientar prudentemente y en parte
censurado (7. c). Pues los carismas estan ordenados
jerarquicamente, segun el beneficio espiritual que aportan
a la Iglesia. Por eso, para el don de lenguas también debe
haber un intérprete. De lo contrario, es mejor callar, que es
lo que se les impuso a las mujeres en general (1 Cor 14,34).
Fuera de las comunidades ortodoxas, en circulos sectarios,
el peligro era todavia mayor. Montano y su movimiento son
a este respecto una nueva prueba de lo dificil que era
mantener el equilibrio entre la espera entusiasta de la nueva
venida del Sefor y una razonable y sobria afirmacién de la
vida y sus deberes en la familia, la profesion y el Estado.
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La nueva profecia de Montano podia de suyo dar testimonio
de fe y entrega espiritual. El eco que hallo en el siglo Il nos
pone de manifiesto con qué intensidad debi6 llenar a la
cristiandad primitiva la esperanza de la nueva venida del
Sefor. La fuerte presion que esta espera ejercié en la
cristiandad primitiva la volvemos a sentir mas tarde en la
desilusion, en el vacio de conciencia e incluso en la
desesperacion que el incumplimiento de la parusia provocé
en muchos. La esperanza decia: «el Sefior esta cerca» (FIm
4,5), que también era la frase de saludo de los primeros
cristianos. La desilusién, al ver que no llegaba la parusia,
esta consignada en la segunda carta de Pedro (3,3s; cf. la
preocupacion por la suerte de los ya fallecidos: 1 Tes 4,13-
18).

3. Y, no obstante, esta desilusion y desesperacion no era
sino una mala inteligencia de la revelacion: con harta
frecuencia se habia pretendido de Cristo la confirmacion de
los propios deseos e ideas, sin tomar propiamente en
cuenta las otras afirmaciones de la predicacion de los
apostoles o de la Escritura. Mas si se escucha
puntualmente el mensaje, se comprueba que la primitiva
escatologia cristiana era «no soOlo espera del futuro», ...
como tampoco sélo fe en el presente ya cumplido: es
ambas cosas. Esta tension entre el «ahora» y el «en un
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tiempo» no es una solucion ulterior del cristianismo ya
convertido en «catolicismo», «sino que caracteriza
esencialmente y desde el principio la situacion de la nueva
alianza» (Oscar Cullmann). La predicacion de Jesus afirma
gue el tiempo se ha cumplido, pero todavia no en plenitud:
ha aparecido la palabra, pero todavia hay que rezar para
gue llegue el reino. Esta tension entre presente y futuro se
da ya en el Nuevo Testamento: que no llegue la parusia no
quita razon a la predicacion apostolica, sino a los que la
interpretan arbitrariamente.

En este sentido, la esperanza de la parusia es una pieza
central del mensaje cristiano, como también Dios, en el
curso de la historia de la Iglesia, ha suscitado sin cesar
predicadores, capacitados con el don de profecia, de esta
parusia. Pero las irregularidades e incontroladas
explosiones de entusiasmo predicadas por Montano (que
no respetaban ni el orden de la vida social) permitieron
reconocer el camino equivocado. La aceptacion de su
profecia habria significado el abandono del mundo por parte
de los cristianos. La Iglesia habria renunciado a la
evangelizacion de la humanidad y al futuro. Montano
encarna el intento de negar la evolucion histérica del reino
de Dios en la tierra y retrotraerlo al estado de su primera
infancia. El movimiento iniciado por él es el primer
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movimiento fanatico de la Iglesia. De haberlo seguido, se
habria llegado no a la Iglesia universal, sino a una Iglesia
de conventiculos, y desatado el entusiasmo religioso de
unos cuantos fanaticos. EI montanismo hizo entrar en
accion a numerosos defensores de la recta doctrina, y hasta
al mismo sacerdote romano Gayo (hacia el afio 200).

La Iglesia rechazo este ideal por unilateral. También en esta
ocasion se pronuncié por la solucion del justo medio,
evitando los extremos: perfeccion cristiano-religiosa, a la
par ascética y abierta al mundo, pero no perdida en el
mundo.

4. En su estilo rudo y rigorista, el norteafricano
Tertuliano[51], mencionado ya repetidas veces, era un alma
gemela de Montano. Entre él, cabeza significadisima de la
Iglesia de entonces, y su jefe espiritual, Calixto (217-222),
obispo de Roma, hubo un choque; Calixto demostré6 mayor
vision de la necesidad de la mision universal, haciendo
posible -lo que Tertuliano no queria permitir- el retorno de
los fornicadores a la lIglesia con tal de que tuvieran
verdadero arrepentimiento y cumplieran la penitencia
prescrita.

Esta lucha entre rigorismo y vision pastoral se reavivo mas
adelante en el mismo siglo Ill, cuando tras un largo periodo
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de paz la violenta persecuciéon de Decio provocé tantos
lapsi. Acabada la persecucion, muchos ansiaban ser
admitidos nuevamente en la Iglesia. El papa Cornelio (251-
253), sucesor del papa Fabian (236-250), que habia muerto
martir, el obispo Cipriano de Cartago[52] el obispo Dionisio
de Alejandria y un sinodo africano (251) tuvieron
consideracion con las debilidades de los lapsi. Sin embargo,
Novaciano, hasta entonces jefe del colegio de presbiteros
de Roma, se sublevd como antipapa y cabeza de los
«puros» (251). Y cred una Iglesia que tratd de imponer el
rigorismo primitivo en Italia, Galia y el Oriente.

5. Estas multiples controversias, hace tiempo extinguidas,
tienen gran importancia. En una u otra forma vuelven a
aparecer repetidamente en la historia de la lIglesia; a
menudo nos encontraremos con la formula: «vuelta a la
primitiva Iglesia, a la vida apostélica», una exigencia que
siempre, aungue con diversas formas y tendencias, alude a
la santidad primera de la Iglesia. Mas cuando ha pretendido
excluir el crecimiento organico de la Iglesia bajo la tutela del
Espiritu Santo, cuando (efectivamente) se ha negado el
caracter historico de la instituciéon de Jesus, cuando esta
exigencia, a la par de hacer la constatacion del pecado y de
la culpa, no ha quedado abierta a un positivo desarrollo,
cuando, en fin, la unilateralidad rigorista no ha permitido
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reconocer que la Palabra verdaderamente se ha encarnado
en la historia, en todos los casos ha sufrido merma la
integridad de la fe de la Iglesia.

6. A través de la evolucion que acabamos de describir
gueda clara una cosa: la Iglesia es santa, aunque sus
miembros no lo sean.

El mismo problema se plante6 con la cuestion del bautismo
de los herejes. Cuando los herejes, o0 sea, cristianos que
estan fuera de la Iglesia, conferian el bautismo, ¢ era valido
el sacramento? El obispo Cipriano y tres sinodos africanos
lo negaban. A los obispos africanos les parecia que aqui,
precisamente, se atacaba la esencia de la Iglesia. Sus
declaraciones fueron consiguientemente muy duras. No
solamente declararon invalido el bautismo conferido por un
hereje; llegaron a afirmar que eso no era una mediacion de
vida, sino de muerte.

Nuevamente fue el obispo romano Cornelio quien demostré
una comprension mas profunda del evangelio e intervino en
favor de la santidad objetiva de la Iglesia: el bautismo bien
administrado es valido, aunque lo confiera un hereje; no
puede ser repetido. Esto significaba que el efecto del
sacramento es independiente de la santidad personal del
gue lo administra (opus operatum). Gracias a esta decision
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quedd y queda garantizada la plena y exclusiva autoridad y
poder de Cristo en la Iglesia, cuyos obispos y sacerdotes no
son mas que instrumentos a su servicio. Los montanistas y
donatistas, sin embargo, con su espiritualismo exagerado,
corrieron el peligro de autonomizar la autoridad del
sacerdote (una conexion ideal con el pelagianismo, § 29).

La lucha se recrudecido de nuevo a consecuencia de las
muchas apostasias durante la persecucion de Diocleciano.
Y ésta fue nevada a cabo una vez mas por san Agustin en
contra de los donatistas. Cuan profundo sea el alcance de
este problema teoldgico, volveremos a verlo mas tarde con
ocasion del gran movimiento reformista gregoriano (8 48),
en el que juega un importante papel la recusacion de los
sacramentos administrados «no santamente» (incluso la
ordenacion de sacerdotes).



